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 چکیده 

اسیلام از منمر اصیوس سییاسیتی قلان قانون م،وری، مشیروعیت،  این پژوهش به بررسیی راهرردهای ووسیعه نمام قئیا ی  

عنوان یکی از ارقان حکمرانی خوب،  قارایی و مدیریت قئیا ی پرداخته اسیتد در دنیای معاصیر، حکمرانی قئیا ی به

های قئیا ی بر مفاهیمی چون شیفافیت، پاسیویویی، اسیتقلاس قئیا ی و قار مدی و قید دارد قه در بیییاری از نمام

اندد در طور جامع در فقه امامیه بررسیی و وطری  داده نشیدهاندد با این حاس، این مفاهیم بههای غربی ووسیعه یافتهقشیور

شییود قه میییتولیت  ن نه ونها بر عهده حاقمان بلکه بر عهده  عنوان یک منصییا الهی ولقی میفقه امامیه، قئییاوب به

هدف این   رب بازخوانی حکمرانی قئیا ی در اسیلام و قید دارددالشیرای  قرار داردد این دیدگاه بر ریروفقهای جامع

ووانند با اصوس پژوهش استوراج و و،لیل راهرردهای حکمرانی قئا ی اسلامی بر اساس اصوس فقه امامیه است قه می

ی  م،وری، مشیروعیت اجتماعی، قارایی نمام قئیا ی و مدیریت قئیا مدرن حکمرانی وطری  یابندد اصیولی مانند قانون

های وطری  این شییوندد در این راسییتا، پژوهش حارییر به بررسییی چالش عنوان ارقان مهم در این و،قی  بررسییی میبه

های مناسیا برای وقویت مشیروعیت و قار یی نمام قئیا ی اسیلامی در اصیوس با سیاختارهای قئیا ی مدرن و ارا ه مدس

 پردازددجمهوری اسلامی ایران می

 م،وری، مشروعیت، قارایی، مدیریت قئا یقئا ی اسلام، قانون  : ووسعه نمامهاکلیدواژه 
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Abstract 

This study examines the strategies for the development of the Islamic judicial system from the 

perspective of major policy principles such as law-centeredness, legitimacy, efficiency, and 

judicial management. In the contemporary world, judicial governance  ,as one of the pillars of good 

governance, emphasizes concepts such as transparency, accountability, judicial independence, and 

effectiveness, which have been developed in many Western judicial systems. However, these 

concepts have not been comprehensively examined and applied within the framework of Imami 

jurisprudence. In Imami jurisprudence, the judiciary is regarded as a divine office, the 

responsibility of which is not only placed upon rulers but also upon qualified jurists. This 

perspective underscores the necessity of re-examining judicial governance in Islam. The aim of 

this research is to extract and analyze the strategies for Islamic judicial governance based on Imami 

jurisprudence principles, which can be aligned with modern governance principles  .Principles such 

as law-centeredness, social legitimacy, judicial system efficiency, and judicial management are 

explored as key elements of this study. In this context, the present research investigates the 

challenges of aligning these principles with modern judicial structures and proposes suitable 

models to enhance the legitimacy and efficiency of the Islamic judicial system in the Islamic 

Republic of Iran. 

Keywords: Development of the Islamic Judicial System, Law-Centeredness, Legitimacy, 

Efficiency, Judicial Management 

 

 

 

 

 

 



 

 

 مقدمه 

پژوهش حارییر در پی اسییتوراج و و،لیل راهرردهای حکمرانی قئییایی اسییلامی از مرانی فقه امامیه اسییتد در دنیای  

عنوان یکی از ارقان حکمرانی خوب، بر مفاهیمی چون شیفافیت، پاسیویویی، اسیتقلاس  معاصیر، حکمرانی قئیایی به

انید و قمتر بیه  ای حقوقی غربی بیرون  میدهقئیییا ی و قیار میدی وی قیید داردد این مفیاهیم عمیدویاس از درون سیییاختیارهی

اندد در فقه امامیه، قئییاوب نه ونها یک منصییا دنیوی و اداری، بلکه  صییورب جامع با اصییوس فقه امامیه پیوند خورده

یک میییتولیت الهی اسییت قه از جانا خداوند به پیامرران و امامان معصییوم و پن از  ن به فقها وفویا شییده اسییت  

این مفهوم از قئییاوب، رییرورب ووجه به حکمرانی قئییایی را از منمر اصییوس اسییلامی  (د ۵ص  : ۱۴۰۲)فصییی،ی،  

 قندددوچندان می

جاسییت قه در نمام جمهوری اسییلامی ایران، قوه قئییا یه نه ونها به دلیل قار یی اداری رییرورب این پژوهش از  ن

عنوان منرعی غنی برای داردد فقه امامیه بهای  یابد، بلکه وطاب   ن با اصیییوس فقهی نیه اهمیت ویژهخود مشیییروعیت می

های  عنوان ویژگیودوین الیوهای حکمرانی قئیییایی، اصیییولی چون عدالت، علم، امانت، اسیییتقلاس و قاطعیت را به

هایی در وطری  این با این حاس، در عمل، چالش (د ۲۲، ص  ۴۱وا: جقند )نجفی، بیریییروری نمام قئیییا ی معرفی می

ور این مفاهیم با شیرای  کمرانی قئیایی مدرن وجود دارد قه نیازمند بازخوانی و وطری  عمی اصیوس با سیاختارهای ح

 معاصر استد

و  ( ۱۴۰۳های مربوط به »امنیت قئیییایی از منمر فقهآ ) بادیه حاجی و صیییمیمی، مطالعاب پیشیییین، هم ون پژوهش 

به برخی از اصیوس قلیدی حکمرانی  ،(۱۴۰۲»سیازوقارهای و مین امنیت قئیایی در نمام سییاسیی اسیلامآ )فصیی،ی،  

مند و جامع در قالا یک مدس حکمرانی قئیایی  طور نماماند، اما این مراحث بهقئیایی از منمر فقه امامیه اشیاره قرده

ی »اصییل شییفافیت قانونآ )رهدارپور و  هایی دربارهمشییوم مطرح نشییده اسییتد هم نین در حقوق وطریقی، پژوهش 

صیورب گرفته ( ۱۴۰۳الهدی،  زدارندگی فییاد از رهیرر شیفافیت قئیاییآ )رفیعی و عالمو »با( ۱۳۹۷زادگان،  موذن

 های نمری این و،قی  مورد استفاده قرار گیرددعنوان پشتوانهوواند بهاست قه می

بیا ورین خلأهیای موجود در ادبییاب فعلی، فقیدان وریین جیامع و نمیامیکی از مهم منید از پیونید مفیاهیم حکمرانی نوین 

گونه  اند، اما هیچصیورب پراقنده به بررسیی هر یک از این مفاهیم پرداختهاصیوس فقه امامیه اسیتد بیشیتر و،قیقاب به

رو، پژوهش حاریر وار به الیوی اسیلامی حکمرانی قئیایی در ادبیاب فقهی وجود نداردد از ایننیاه منییجم و منمومه



 

 

ی چارچوبی جامع و منییجم برای حکمرانی قئیایی اسیلامی  به ارا هدر پی  ن اسیت قه با اسیتفاده از اصیوس فقه امامیه،  

 بپردازدد

در بُعد ومدنی، بازخوانی مرانی فقه امامیه در عرصیه حکمرانی قئیایی نه ونها به اروقای مشیروعیت و قار مدی سییییتم  

عنوان یک  ی بهقند، بلکه ووانایی فقه اسیییلامی را در وولید الیوهای بومی برای حکمرانی قئیییایقئیییایی قمک می

در واقع، فقه امامیه با درک صیی،یا از مفاهیم  (د  ۳۵ص  : ۱۴۰۳سییازد ) بادیه حاجی، سییاختار نهادی معترر نمایان می

وواند مرنای نمری حکمرانی قئیایی اسیلامی را ارا ه دهد قه هم در چارچوب شیریعت قرار  عدالت و مشیروعیت، می

 کمرانی مدرن سازگار شودددارد و هم قادر است با الهاماب مدیریتی و ح

منید قردن راهرردهای حکمرانی قئیییایی از دس متون فقیه امامییه اسیییتد  هدف اصیییلی این و،قی ، اسیییتوراج و نمیام

سیارری، وفویا، اسیتقلاس، پاسیویویی و مشیروعیت اجتماعی در چارچوب مرانی  راهرردهایی چون شیفافیت، شیایییته

، ۴۱وا: جشییود )نجفی، بییم الأعلم و الأعدس، و وریت فقیه بررسییی میفقهی از قریل قرا ظلم، لهوم بیان حکم، وقد

های فقه در مرحله بعد، این راهرردها با الیوهای جهانی هم ون راهرردهای بنیلور مقاییییه شییده و ظرفیت(د ۲۳ص  

 ی حکمرانی قئایی روشن خواهد شددامامیه در زمینه

انی قئیایی در فقه امامیه با مفاهیم حکمرانی مدرن وطاب  دارد  ی اصیلی و،قی   ن اسیت قه راهرردهای حکمرفررییه

عنوان غایت  های مشیروعیت و غایت عدالت اسیتد به عرارب دییر، فقه امامیه عدالت را بهها عمدواس در فلییفهو وفاوب

اجتمیاعی می اجتمیاعی قلمیداد مدانید، در حیالی قیه نمیامالهی نمیام  قننید  یهیای سیییکورر  ن را ابهاری برای نمم 

در همین راسیییتیا، مفیاهیم میدرن حکمرانی، نمیر شیییفیافییت و اسیییتقلاس، در فقیه امیامییه  (د  ۴۵، ص  ۲ج:  ۱۳۷۴)مطهری،  

 ووانند مرنای طراحی مدس حکمرانی قئایی اسلامی قرار گیرنددمیتنداب فقهی دارند قه می

ای به و،لیل مفاهیم  فقهی و اسناد قتابوانه  برد و با استفاده از منابعشناسی ووصیفی و،لیلی بهره میاین و،قی  از روش

ی ظرفیت دهندهرود قه نتایج و،قی  نشیانقلیدی حکمرانی قئیایی در فقه امامیه پرداخته اسیتد در نهایت، انتمار می

ی مدس جامع و عملیاوی برای حکمرانی باری فقه امامیه در وریین راهرردهای نوین حکمرانی قئییایی باشیید و به ارا ه

 ی اسلامی در جمهوری اسلامی ایران قمک قنددقئای

با پیوند دادن منابع سیینتی فقه امامیه و نمریهدنراس  ن اسییت قه برای نویییتیناین پژوهش به های نوین حکمرانی، بار، 

چارچوبی نمری برای »حکمرانی قئییایی اسییلامیآ طراحی قند قه هم وفادار به اصییوس شییریعت باشیید و هم قادر به  

 م،ور جهان معاصر باشددنیازهای مدیریتی و عدالت  پاسویویی به



 

 

 . چارچوب نظری پژوهش 1

چارچوب نمری پژوهش حارییر بر مرنای وریین مفاهیم قلیدی حکمرانی قئییایی از منمر فقه امامیه و مقاییییه  ن با  

ر فقهی الیوهای مدرن حکمرانی قئیایی اسیتوار اسیتد در ابتدا، ریروری اسیت قه مفهوم »حکمرانی قئیاییآ از نم

طور مییتقیم  روشین گرددد در فقه امامیه، قئیاوب نه ونها یک فر یند اداری، بلکه منصیری الهی و روحانی اسیت قه به

هیای قر نی و احیادییث معصیییومین)د( مورد  ویژه در  موزهبیه برقراری عیدالیت در جیامعیه وعل  داردد این اصیییل، قیه بیه

از این رو، حکمرانی (د ۵ص  :  ۱۴۰۲قند )فصی،ی، ومتی متمایه میو قید قرار گرفته، قئاوب را از سایر نهادهای حک

 قئایی باید بر مرنای اصولی چون عدالت، شفافیت و استقلاس استوار باشدد

عنوان رقن اسییاسییی حکمرانی قئییایی در نمر گرفته در چارچوب نمری این پژوهش، نویییتین اصییل »شییفافیتآ به

مورد و قید اسیت (  ۷۴ص :  ۱۴۰۳اعده »وجوب بیان حکم شیرعیآ )رفیعی،  شیودد شیفافیت در فقه امامیه، بر اسیاس قمی

قندد شییفافیت، نه ونها در و این امر از  ن جهت اهمیت دارد قه به عموم مردم اعتماد به سییییییتم قئییایی را اعطا می

رد و  ی انتواب قئیییاب، ارزیابی عملکمراحل دادرسیییی، بلکه در ومام فر یندهای حکمرانی قئیییایی از جمله ن،وه

 وصمیماب اجرایی نیه رزم استد

دومین اصییل »پاسییویوییآ اسییت قه در فقه امامیه بر پایه اصییل »لهوم اقامه عدسآ و »حکومت اسییلامی بر اسییاس 

عنوان یکی از  قرار داردد در این چارچوب، پاسییویویی به( ۲۲، ص  ۴۱وا: جمیییتولیت فردی و اجتماعیآ )نجفی، بی

های نماروی و بررسیی عملکرد قاریی و نهاد قئیایی در هر ای برخورداری از مکانیییمارقان حکمرانی قئیایی، به معن

سیطا اسیتد در حقیقت، پاسیویویی در فقه امامیه همییو با اصیل »اسیتقلاس قئیا یآ اسیت، قه بر لهوم عدم دخالت  

 نیروهای خارجی در فر یندهای قئا ی و قید داردد

ای داردد قاریی، نایا امام و ولی  حکم در فقه امامیه جاییاه ویژهسیومین اصیل مهم، »اسیتقلاس قئیا یآ اسیت قه در  

و »وریت فقیهآ )خمینی،  ( ۵۳الرلاغه، نامه  عرصیه قئیایی اسیت و بر اسیاس اصیوس فقهی چون »حرمت ودخل غیرآ )نهج

فکری، بلکه از  طور قامل رعایت شییودد این اسییتقلاس نه ونها از ل،ا   ، اسییتقلاس قئییا ی باید به(۳۴۱، ص  ۱ج:  ۱۳۶۳

طرفانه عدالت را در جامعه جاری طور صیی،یا و بیهای مالی و اجرایی نیه باید وئییمین گردد وا قارییی بتواند بهجنره

 سازدد

طور خاص از طری  قاعده »وقدیم الأعلم و الأعدسآ )نجفی، سارریآ است قه در فقه امامیه بهچهارمین اصل، »شاییته

های علمی و اخلاقی شیودد بر اسیاس این قاعده، انتواب قئیاب باید بر مرنای شیایییتیییوریین م( ۲۳، ص ۴۱وا: جبی



 

 

ویژه در وعیین مقام قئا ی اهمیت دارد، چراقه قاری باید فردی باشد قه علاوه بر دارا ها صورب گیردد این امر به ن

رری در حکمرانی قئیایی، ریامن اجرای سیارو، شیایییتهبودن علم فقهی، از وقوا و انصیاف نیه برخوردار باشیدد از این

 درست و عادرنه احکام استد

در این چارچوب، »مدیریت قئییاییآ نیه از اهمیت زیادی برخوردار اسییتد مدیریت قئییایی در فقه امامیه بر اسییاس 

یریت  قرار داردد این مفهوم از مد( ۱۴۰۳الهدی،  اصیولی چون »عدالت سیازمانیآ و »وفویا اختیارابآ )رفیعی و عالم

شیود قه در  ن نمارب و مشیارقت جمعی در وصیمیماب  عنوان فر یندی دموقراویک و مشیارقتی در نمر گرفته میبه

قئیا ی نقش اسیاسیی داردد هم نین، مدیریت قئیا ی باید با ووجه به سیاختارهای فقهی نمیر »وریت فقیهآ و »وفویا  

 قننده عدالت در ومامی سطوح باشددا وئمینصورب گیرد و( ۳۵ص  : ۱۴۰۳امور به اهل  نآ ) بادیه حاجی، 

از دییر اصیوس اسیاسیی در حکمرانی قئیایی اسیلامی، »مشیروعیتآ اسیتد در فقه امامیه، مشیروعیت سییییتم قئیا ی از  

 یدد مشیروعیت نه ونها از راه اعتقاد به اصیل »وریت فقیهآ و درک صی،یا از رابطه میان شیریعت و قانون به دسیت می

، ص ۲ج:  ۱۳۷۴شیود )مطهری، بلکه از طری  حفظ قرامت انییانی و احترام به حقوق افراد و مین میبرقراری عدالت، 

بیه(د  ۴۵ قرار دارد قیه این اصییییل در چیارچوب نمری پژوهش  اسیییلامی  عنوان یکی از ارقیان حکمرانی قئییییایی 

 قننده پریرش عمومی و اعتماد مردم به سییتم قئا ی استدوئمین

 قانون محوری  سیاست کلی راهبرد های ناشی از . 2

عملکرد قئییا ی، قانون م،وری اسییتد این اصییل به طور سیینتی در بییییاری از    سیییاسییتیاولین اصییل از اصییوس قلی 

ها  ها و قئیاب پرداخته اسیتد در گرشیته، عملکرد دادگاههای قئیا ی از جمله اروپا به ارزیابی عملکرد دادگاهسییییتم

شید قه  یا قوانین شیکلی و ماهوی به درسیتی در هر پرونده به  نی بررسیی میشید، یعبر اسیاس اصیوس حقوقی ارزیابی می

طرفی و برخورد برابر با طرفین، ورویراب های قئا ی برای وئمین انصاف، استقلاس، بیاند یا نهد سییتمقار گرفته شده

اند  ی را ایجاد قردههای قئیا طرف، مراحل وجدیدنمر و بازرسییای از جمله انتصیاب قئیاب بیخاص نهادی و رویه

 (د۲۸، ص  ۲۰۰۸)قنتینی و موهر،  

های قئا ی اروپا اقدام به ودوین قدهای اخلاقی و انئراطی و نیه ایجاد  های اخیر، بییاری از سییتمبه علاوه، در ساس

ئیا ی اندد این اقداماب به منمور حفظ اسیتانداردهای قانونی و ورویج انصیاف در دسیتیاه قهای شیکایت قردهمکانیییم

المللی نمیر دادگیاه  هیای بینبیه همین وروییا، دادگیاه(د  ۷-۶، ص  ۲۰۱۰صیییورب گرفتیه اسیییت )قنتینی و قیارنیاوالی، 



 

 

 ۴۷قنوانییییون اروپایی حقوق بشییر و ماده  ( ۱)  ۶حقوق بشییر اروپا و دیوان عدالت او،ادیه اروپا، با اسییتفاده از ماده  

 انددنونی عملکرد قئا ی پرداختهمنشور حقوق بنیادی او،ادیه اروپا، به ارزیابی قا

خوبی جا افتاده و به عنوان اصییل اسییاسییی در فر یند ارزیابی های قئییا ی اروپا بههای قانونی در سییییییتماین ارزیابی

گرار اولین اصل ها به همراه ورویراب سازمانی و نهادی میت،کم، پایههای قئا ی پریرفته شده استد این ارزشسییتم

های قئا ی در ایتالیا، فرانیه  وند و ارزیابی شوندد برای مثاس، سییتمهای قئا ی باید بر  ن بنا ش قلی هیتند قه سییتم

های جدید در نیارش احکام شناسیها و روشهای جدید صدور حکم و ووسعه دستورالعملو هلند با استفاده از مدس

این اصییوس های مشییترک در فر یندهای دادگاهی، به  خوانی وفییییر مواد قانونی و روشقئییا ی، از جمله وقویت هم

 (د۲۸، ص  ۲۰۰۸اند )قنتینی و موهر، پایرند بوده

 و براین اساس راهررد هایی قه میتوان این سیاست را وامین قند به این صورب خواهند بود:

 با حفظ تفکیک قوا  نفعانروابط نهادی مثبت با سایر قوا و ذی.  1-2

ی وعاون در ح  و وقوا باشید، نه وابییتیی و سیازش بر پایهدر فقه امامیه، وعامل نهاد قئیا با سیایر ارقان حکومت باید  

این  یه مرنای  (د  ۲فرماید: »وَوَعَاوَنُوا عَلَى الْرِر ِ وَالت َقْوَى وَلَا وَعَاوَنُوا عَلَى الإْثِمِْ وَالْعدُوَْانِآ )ما ده:سیییاسییید قر ن قریم می

لت مجاز و مطلوب اسیییت، اما هرگونه همراهی در قند؛ یعنی همکاری در خیر و عدارواب  نهادی سیییالم را بیان می

ی قیی  داشیته  ای مرتنی بر همکاری برای اقامهظلم و فییاد ممنود اسیتد بنابراین، نهاد قئیایی باید با سیایر قوا رابطه

گرارد؛  نکه اسیتقلاس و مرجعیت شیرعی خود را از دسیت بدهدد فقه امامیه میان »وعاونآ و »ورعیتآ وفاوب میباشید، بی

همکاری با قوا در اجرای عدالت، از باب امر به معروف واجا است، اما ورعیت سیاسی از  نان، موجا نقا استقلاس  

 شوددقئا می

اس امیرالمؤمنین)د( در نامه به مالک اشیتر بر همین ووازن و قید قرده اسیتد او فرمود: »وَ لَا وَکُونَن َ عَلَى الن َاسِ سیَرُعاس ریَاریِ

دهد  این جمله نشیان می(د ۵۳الرلاغه، نامه  لَهمُْ فإَِن َهمُْ صیِنْفَانِ ِمِ َا أٌَ  لَکَ فِی الد یِنِ أوَْ نَمِیر  لَکَ فِی الوَْلْ ِآ )نهجوَغْتَنمُِ أَقْ

ی نهاد قئییا با سییایر ارقان حکومت و جامعه باید انیییانی، عادرنه و خالی از اسییتکرار باشییدد عدالت، با نفی قه رابطه

ی قئییاییه در فقه امامیه، نه ابهار وریتِ قدرب، بلکه رییامن عدالتِ وریت اسییتد یابدد قوهی معنا میی سیییاسییسییلطه

 گونه قه منیوب است به معصومان)د(: »الْمُلْکُ یَرْقَى مَعَ الْکُفْرِ وَ لَا یَرْقَى مَعَ الم ُلْمِآدهمان



 

 

رب متقابل و حفظ حرمت نهادی شییکل گرفتد امام  ی مشییورب، نمای قئییا با سییایر قوا بر پایهدر نمام علوی، رابطه

قرد در وصیمیماب حییاس با قارییان مشیورب قنند و هیچ وصیمیم اجرایی مغایر با  علی)د( والیان خود را موظف می

در عین حاس، قارییان را نیه از ورود به منازعاب سییاسیی نهی  (د  ۶۸حکم قئیا نییرند )نمام قئیایی امیرالمؤمنین، ص

ی اختلاف دو فرماندار نمر خواست حدود والی از قاری جدا بیان شد )دراساب کی از قاریان دربارهقردد وقتی یمی

بیه نقیل از احکیام الییییلطیانییه، میاوردی، ص205، ص2فی وریی  الفقییه، ج بیدین وروییا، وعیامیل در حیدود  84-77،  (د 

 گردددوظایف و با نیت اصلاح، موجا انیجام حکومت و ثراب عدالت می

ی وعامل  ن با مردم و دییر نهادها وابیییته اسییتد قر ن قریم، فقهی، مشییروعیت اجتماعی نهاد قئییا به ن،وهاز منمر  

الْمُقیْیِطِینَآ )ممت،نه:عدالت را شیرط اعتماد امت به حاقمان دانییته و می مقیی  قییی اسیت  (د  ۸فرماید: »ِِن َ الل َهَ یُ،ِا ُ 

ی انصیاف، ی قئیاییه با سیایر قوا روابطی بر پایهندد بنابراین، اگر قوهقه در رواب  خود با دییران، عدالت را رعایت ق

قندد امام صییادق)د( فرمود: »العدَسُ أَحْلَى مِنَ مشییورب و شییفافیت برقرار سییازد، م،رت و اعتماد مردم را نیه جلا می

یرُهُ الم َمُنُآ )الکافی، جلد ی  رامش و حیاب جامعه  ی، مایهیعنی عدالت در رواب  اجتماع(د  ۱۴۶، صییف،ه ۲المَاءِ یصُییِ

 استد

اثر شیدن   فرین اسیتد نوییتین، به بیاز حیث عقلی نیه، انهوای مطل  نهاد قئیا یا وابییتیی قامل  ن هر دو مفییده

ی  م،ور اسیت: همکاری برای اقامهی فقه امامیه، وعامل نماربانجامد و دومین، به فییاد و ورعیاد راه میانهعدالت می

یی در مصییل،ت سیییاسییید امام علی)د( با خلفای پیش از خود در مواردی قه مصییل،ت اسییلام بود  سییوح ، نه هم

نمودد این روش فقهی دانییییت سیییکوب یا موالفت میقرد، اما در احکامی قه خلاف شیییرد میهمکاری علمی می

 بیانیر استقلاس در وصمیم و وعامل در هدف استد

شود، زیرا ی قئاییه و دییر نهادها، سرا وقویت مشروعیت نمام میقوه  از دیدگاه اجتماعی، رواب  نهادی مثرت میان

دانندد این معیار رفتار نهادی اسیت؛ همکاری و وعامل  ی اسیت،کام و ثراب میمردم هماهنیی ارقان حکومت را نشیانه

 ی ح  و فارغ از منافع شوصی باشددباید بر پایه

 جامع المقاصیییدزن قوا در وریتآ نیه مطرح اسیییتد م،ق  قرقی در ی »ووادر فقه امامیه، این اصیییل در قالا قاعده

ای مشییوم اسییت و  قند قه هر وریت عامه، مانند وریت فقیه یا قئییا، دارای م،دودهوصییریا می(  ۴۵، ص۱۲)ج

افهایی نهادها مشیرود اسیت، اما وییل  یکی بر دییری  شیودد لرا وعامل و هموعدی از  ن موجا »بطلان اثر شیرعیآ می



 

 

ی مقننه و مجریه در ودوین قوانین عادرنه همکاری قند، ولی نراید ابهار وواند با قوهی قئیاییه میرود نیییتد قوهمشی

 ها گرددداجرای سیاست

قوایی بدون نقا اسییتقلاس وجود داردد  ن حئییرب  های بینهای فراوانی از همکاریی امام علی)د(، نمونهدر سیییره

گرفتد این هماهنیی، شیید، اما وصییمیم نهایی را خود میقاریییان و اصیی،اب علم را جویا میدر انتواب والیان، نمر 

ی عدالت الیویی از حکمرانی متعادس اسیت قه در  ن هر نهاد، ریمن حفظ اسیتقلاس، در میییر هدف واحد یعنی اقامه

 قنددحرقت می

ی سییالم میان  تماعی اسییتد یعنی رابطهدر بعد اخلاقی نیه، حییین رابطه میان قارییی و حاقم از مصییادی  عدالت اج

یابد قه عدالت و طاعت در چارچوب ح  باشدد پن رواب  نهادی مثرت، حاقمان، قاریان و مردم هنیامی و،ق  می

 انجامد و اگر بر منفعت استوار شود، فیادزا خواهد بوددم،ور باشد، به مشروعیت عمومی میوقتی عدالت

ی امیام علی)د( در وعیامیل  و سییییره(  ۲ی »وَوَعیَاوَنُوا عَلَى الْرِر ِ وَالت َقْوَىآ )میا یده: ییه  ی: بر پیاییهاثباا  زااره راهبردی

ی قئاییه را حفظ قرده  مشوروی با والیان و قاریان، در فقه امامیه ثابت است قه »رواب  نهادی مثرت باید استقلاس قوه

شییود  نمایدآد زیرا عدالت ونها در نمامی برقرار میو در عین حاس مشییروعیت اجتماعی نمام جامعه اسییلامی را وقویت  

انجامد، و وابییتیی  نان به ریعف عدالت، اما وعامل  افها ولی مییتقل باشیند؛ وعارق قوا به فییاد میقه نهادهایش هم

 بر م،ور وقوا، رامن اعتماد و اقتدار قئایی استد

 ی قضاییه مدیریت مستقیم فرآیندهای دادرسی در اختیار قوه . 2-2

الشرای   ی دادرسی از شتون خاص امام معصوم و در عصر غیرت از اختیاراب فقیه جامعدر فقه امامیه، قئاوب و اداره

اسیت؛ به بیان دییر، فر یند قئیا امری وریی اسیت، نه صیرفاس ادارید امام علی)د( فرمود: »ِِن َ الْقئَیَاءَ فَرْق  مَفْروُق ، وَ  

ای نروی اسیتد بر اسیاس این ای الهی و سییره، یعنی قئیاوب، فریئیه(۵۹یی امیرالمؤمنین، صسیُن َ   مَ ْخُوذٌَ آ )نمام قئیا

مرنا، دخالت نهادهای غیرقئیییایی در مراحل دادرسیییی، اعم از و،قی ، م،اقمه یا صیییدور حکم، از نمر فقهی نوعی 

ای عدالت اسییت و هیچ  ی خدا در اجرشییودد زیرا قارییی در فقه امامیه نمایندهوجاوز به وریت قارییی م،یییوب می

 دندارد را  او  داوری  قلمرو در  دخالت  ح —سیاسی  حکومت  حتی—نهادی

الل َهُ وَ لَا وَ ت َرِعْ قر ن قریم نیه مرجع داوری را به طور مطل  من،صیر در اولیای الهی دانییته اسیت: »فَاحْکمُ بَینَْهمُ بِمَا أَنْهسََ 

د قه مشیییروعییت قئیییا ونهیا با انطریاق حکم بر وحی و اجتنیاب از نفوذ هوای  ییاز این  یه برمی(د  ۴۹أَهْوَاءَهمُْآ )ما ده:



 

 

شیودد در وریین این  یه گفته شیده: »ال،کم بما أنهس اه هو القئیاء بال،  و بالرینابآ )وفیییر نفن و سییاسیت حاصیل می

نمام قئیایی باشید وا بدین ورویا، مدیریت فر یندهای دادرسیی باید قاملاس در اختیار قاریی و (د ۲۸۷، ص۱عیاشیی، ج

 از ورعیت از اهواء و نفوذ بیرونی مصون بماندد

 در   ن بارز  ینمونهد  قردنمی  مداخله  قئییاب  داوری  در—امام  خود  حتی—در حکومت علوی، هیچ مقام سیییاسییی

 نفع  به  ظاهر  خلاف  بر را حکم  شییریا قارییی قه  شییودمی  دیده زره  سییر  بر  یهودی با( د)علی  امام  یم،اقمه  ماجرای

دهد  این واقعه نشییان می(د ۵۶، ص۴۱ورین اعتراق پریرفت )ب،ارالأنوار، جدی صییادر قرد و امام بدون قوچکیهو

ای اسییتوراج  قه حتی ولی امر نیه در فر یند قئییا، وابع قانون و حکم قارییی اسییتد فقهای امامیه از این سیییره قاعده

بیا عنوان »حرمی  التیدخیل فی القئییییاءآ، یعنی ممنوعییتقرده دخیالیت هر صییییاحیا قیدرب در رونید دادرسیییی    انید 

 (د۲۷، ص۴۱)جواهرالکلام، ج

ارجراسیت میر به  در فقه امامیه، قاریی ونها مرجع وشیویم ح  در مقام نهاد اسیت و وصیمیم او پن از صیدور، رزم

یجه  نوییید: »ِذا حکم القاریی الجامع للشیرا   ب،کمم لم  می( ۲۸۵)ص  النهای دلیل شیرعی نقا شیودد شییو طوسیی در  

گیری و اجرا، باید در ید  دهد قه مدیریت فر یند دادرسیی در سیطا وصیمیمنقئیه ِر بوط  بی نآد این قاعده نشیان می

 سازددی قئاییه بماند و هر نود دخالت اداری، اجرایی یا امنیتی در  ن، مشروعیت حکم را مودوش میقوه

نهاد مییتقل، شیرط انییجام و قار مدی نمام عدالت اسیتد در بعد عقل عملی نیه، ومرقه مدیریت دادرسیی در یک  

رودد  اگر نهیادهیای بیرونی در مراحیل و،قی ، وعقییا، ییا اجرای حکم نفوذ ییابنید، اعتمیاد عمومی بیه عیدالیت از بین می

گراشیت؛ نمارب، برای اطمینان از سیلامت روند  امام علی)د( با درایت خاص خود میان »نماربآ و »دخالتآ فرق می

واجا اسیت، اما دخالت در رأی قاریی، حرام اسیتد نه به معنای دخالت در حکم، بلکه برای بررسیی سیلامت    قئیا

 هادی دادگاهاداره

ی قئیییاییه بودد امام علی)د( در اجرای حدود، ابتدا  در نمام علوی، حتی اجرای احکام نیه و،ت نمارب مییییتقیم قوه

داد  ن از اطمینان از رعایت شیییرای  فقهی، دسیییتور اجرا میقرد و ونها پصییی،ت حکم و دریل  ن را بررسیییی می

بدین معنا قه اجرای حکم باید از مییییر عادرنه و زیر نمر قارییی مشییرود انجام شییودد این (د  ۱۶۸الرلاغه، خطره  )نهج

 الیو، بنیان نمری اصل وفکیک اجرای عدالت از اعماس قدرب سیاسی استد

گوید: »لَا یجَُوزُ لِلإْمَِامِ وَلَا لِغَیْرِهِ الت دََخ ُلُ فِی حُکْمِ  اندد شیییهیید ثانی می ییید قردهفقهیای متی خر امامییه نیه این اصیییل را وی

قند قه قاریی در مقام حکم، نیه وصیریا می( ۲۸۹)ص  عوا داریامم،ق  نراقی در  (د  ۴۵۱، ص۲الْقَاریِیآ )مییالک، ج



 

 

، نه در دخالت در جه یاب دادرسییید این دیدگاه،  میییتقل از حاقم اسییت و وریت فقیه ونها بر نصییا و نمارب دارد

 بیانیر استقلاس قامل فر یندهای قئایی در نمام فقهی شیعه استد

قند، زیرا مردم احییییاس  از منمر اجتماعی نیه، ومرقه مدیریت دادرسیییی در نهاد قئیییا اعتماد عمومی را وقویت می

ی امام علی)د(،  چنگ سییاسیت و قدربد در دوره  طرفی اسیت، نه درقنند میییر عدالت در دسیت اهل علم و بیمی

غرق  قردند، زیرا اطمینان داشیتند قه روند دادرسیی مییتقل و بیهایش مراجعه میحتی دشیمنان سییاسیی او به دادگاه

 ی اصلی مشروعیت نمام قئایی استداستد چنین اطمینانی سرمایه

ووانند این وظیفه را به دییران  اند و نمیعدالت در بُعد اخلاقی، قارییی و رهرر قئییایی میییتوس میییتقیم صیییانت از

بیِهِ نِعِمَ یا یَعِمُکمُْ  ِِنَ  اللَ یهَ  بَیْنَ النَ یاسِ أَنْ وَ،ْکُمُوا بیِالْعیَدسِْ  میعیاسآ  واگیرارنیدد قر ن قریم فرمود: »ِذِا حَکَمْتمُْ   ِِنَ  اللَ یهَ قیانَ سیییَ

شیود و درلت دارد قه هیچ مرجع داوند یاد ور میاین روایت، مییتولیت شیوصیی قاریی را در برابر خ(د ۵۸)نییاء،  

 وواند جاییهین وجدان و علم او شوددبیرونی نمی

ی قئییاییه، رییامن سییلامت عدالت، اسییتقلاس حکم و  ی میییتقیم فر یندهای دادرسییی در اختیار قوهدر نهایت، اداره

 گردددی به ابهار قدرب بدس میاستمرار مشروعیت دینی استد هرگاه این استقلاس نقا شود، قئا از مییر اله

ی امام  و سیییره(  ۴۹ی »فَاحْکمُ بَینَْهمُ بِمَا أَنْهسََ الل َهُ وَ لَا وَت َرِعْ أَهْوَاءَهمُْآ )ما ده:: با اسییتناد به  یهاثبا  زااره راهبردی

د قاملاس در اختیار علی)د( در احترام مطل  به رأی قاریی شیریا، در فقه امامیه ثابت اسیت قه »فر یندهای دادرسیی بای

ی قئیاییه باقی باشیدآد اسیتقلاس مدیریت دادرسیی، شیرط و،ق  عدالت الهی اسیت؛ زیرا هرگونه دخالت سییاسیی یا قوه

 قندداجرایی در رأی و اجرای حکم، عدس را از معنا وهی و اعتماد عمومی را متهلهس می

 مشروعیت  سیاست کلی راهبرد های ناشی از . 3

های قئیا ی از منمر عمومی و اعتماد شیهروندان به این اسیت قه به ارزیابی سییییتم  مشاروعیت، سییاسیتی  اصیل  دومین

طور صیریا در قانون اسیاسیی یا اصیوس حقوقی  ها پرداخته اسیتد در برخی از قشیورها، اصیوس مشیروعیت بهسییییتم

شیودد  نام مردم یا ملت اجرا می  قشیورها و سیین شیده اسیتد برای مثاس، در بیییاری از قشیورهای اروپایی، عدالت به

طرفی، بنا شیده باشیدد  وواند بر اسیاس اصیوس قانونی، مانند انتصیاب قانونی قاریی و بیمشیروعیت دسیتیاه قئیا ی ونها نمی

بلکه برخی از اشیکاس مییتولیت اجتماعی و پاسیویویی نیه باید به وقویت مشیروعیت قئیا ی قمک قنند )قاپلتتی،  

 (د۴۰، ص  ۱۹۸۸



 

 

های عمومی و سینجش سیطا اعتماد  ویژه از طری  نمرسینجیالمللی، ارزیابی قئیا ی از منمر مشیروعیت بهندر سیطا بی

نمراب   Eurobarometerهای عمومی مانند  طور خاص، در اروپا، بررسییشیودد بهمردم به سییییتم قئیا ی انجام می

وواند به  ها میقنندد این ارزیابیی می ورها را جمعهای قئیییا ی و اعتماد به  نعمومی در مورد اسیییتقلاس سییییییییتم

، ۲۰۰۷شیناسیایی نقاط ریعف و قوب سییییتم قئیا ی و هم نین میهان مشیروعیت  ن در بین مردم قمک قند )قنتینی، 

 (د۳۳۱ص  

هیا، ارزییابی از منمر عمومی و ووجیه بیه انتمیاراب عمومی از دسیییتییاه قئیییا ی نیه ونهیا بیه وقوییت بر اسیییاس این داده

قند، بلکه به بهرود قیفیت خدماب قئیییا ی و افهایش وعامل سییییییییتم قئیییا ی با مردم و  ک میمشیییروعیت  ن قم

هایی را به طور منمم برای ارزیابی عنوان نمونه، قشیییورهای اروپایی نمرسییینجیانجیامدد بهقننیدگان  ن میاسیییتفیاده

قنند )قنتینی و  برگهار می ها از شیهروندان و قاربران دسیتیاه قئیا یقیفیت خدماب قئیا ی و میهان مشیروعیت  ن

 (د۸، ص  ۲۰۰۸موهر،  

 و براین اساس راهررد هایی قه میتوان این سیاست را وامین قند به این صورب خواهند بود: 

 

 سازی عدالت در فرهنگ عمومی سازی برای تقویت حاکمیت قانون و نهادینهزفتمان.  3-1

اور و رفتار عمومی وردیل شودد قر ن قریم در بیان م موریت  ی عدالت هنیامی قامل است قه به ب در فقه امامیه، اقامه

الْکِتَابَ وَ الْمِیهَانَ لِیَقُومَ الن َاسُ بِانریا می وعریر »لیقوم (د  ۲۵الْقِیْ ِآ )حدید:فرماید: »لَقدَْ أَرسَْلْنَا رسُُلَنَا بِالْرَی ِنَابِ وَ أَنْهَلْنَا مَعَهمُُ 

ی قارییی یا حاقم نییییت، بلکه امری مردمی و فرهنیی و،ق  عدالت، ونها وظیفهدهد قه  الناس بالقییی آ نشییان می

ی امامیه، حاقمیت قانون، همان حاقمیت شیریعت اسیت اسیت؛ مردم باید خود حامل عدالت و قانون شیوندد در اندیشیه

ل،کم، شییودد امام علی)د( فرمود: »خیرالییییاسییاب العدسآ )غررای همیانی م،یییوب میو پاسییداشییت  ن، وظیفه

ی جامعه، بلکه راهرردی فرهنیی برای اصلاح نفوس و  فق  ابهار ادارهدهد قه عدالت نهاین سون نشان می(د  ۲۸۹۴ح

 وثریت ایمان استد

ی  های دینی به صیی،نه الرلاغه، هدف از وشییکیل حکومت را بازگرداندن ارزشنهج ۱۳۱ی  امیرالمؤمنین)د( در خطره

سیازی دینی اسیت؛ عدالت باید از  ی گفتمانان مردم دانییتد این سیون، جوهرهاجتماد و  شیکارسیازی عدالت در می

سیییطا قانون به سیییطا فرهنگ اروقا یابدد در همین راسیییتا، امام)د( خطیران و عالمان را م مور ورویج »فقه عدالتآ و  



 

 

الهی وابع قانون شیوندد  خاطر ورس از مجازاب، بلکه از ایمان به قیی   قرد وا  نان نه بهمداری به مردم می موزش ح 

 ای دییر نیازی به اجرار ندارد، زیرا وجدان دینی مردم خود پاسدار عدالت استدچنین جامعه

فرماید:  گیرد: وعلیم و امر به معروفد قر ن میسیییازی عدالت از طری  دو نهاد اصیییلی انجام میدر فقه امامیه، گفتمان

ِِلَى ییَدْعُونَ  أمَُ ی    مِ نکمُْ  الْمُنکَرِآ ) س  »وَلْتَکُن  عَنِ  ینَْهَوْنَ  وَ  بیِالْمَعْروُفِ  ییَ مُْروُنَ  وَ  پیاییه(د  ۱۰۴عمران:الوَْیْرِ  ی  این  ییه، 

شیییود قه مردم نییییرت به  فرهنیی نمارب اجتماعی بر عدالت اسیییتد بدین معنا، عدالت ونها در صیییوروی نهادینه می

ی قئیییاییه را نه فق  اجرای قانون، بلکه ورویج  قوه  یاجرای قانون حییییاس و مییییتوس باشیییندد لرا فقه امامیه، وظیفه

 مثابه ارزش مقدس و الهی پریرفته شوددداند؛ وا قانون در ذهن مردم بهگفتمان عدالت در جامعه می

وگو، پرسیییش و نقید را در قنیار عیدالیت ورویج  هیای خود فرهنیگ گفیتهیا و نیامیهدر نمیام علوی، امیام علی)د( بیا خطریه

فرمود: »ر وَکُفُ وا عَن مَقالَ م بِ،َ م  ، أو مشَییورٌَم بِعدَسمآ؛ یعنی مردم باید  زادانه سییون بیویند   ۲۱۶ی  رهقردد او در خطمی

و عدالت را مطالره قنندد این جمله بنیان گفتمان عدالت اجتماعی اسیت قه مردم را از اطاعت قور و سیکوب در برابر  

قشییاندد  ی اجتماعی میاز سییطا وصییمیم حکومتی به سییطا ارادهداردد چنین نیرشییی، عدالت را  عدالتی بازمیبی

 ورد و حاقمیت قانون را از درون خویش  ای قه عدالت در گفتار و فرهنگ  ن جاری باشد، فیاد را واب نمیجامعه

 دارددپاس می

یعنی (د ۲۹بِالْقیِییْ ِآ )اعراف:فرماید: »قُلْ رَبِ ی أمََرَ  سییازدد قر ن میمداری میفقه امامیه گفتمان عدالت را بر م،ور ح 

عدالت فرمان میتقیم خداستد بنابراین ورویج قانون و عدالت، نوعی ورلیغ دینی استد عالمان امامیه، از م،ق  حلی وا 

اند قه در قالا قانون شییرعی ورلور علامه طراطرایی، عدالت را نه مفهوم اجتماعی صییرف، بلکه حقیقتی الهی دانیییته

گونه قه پیامرر)ص( فرمود: »ِِن َمَا بُعِثْتُ لِ ُوَمِ مَ سیازی عدالت، اسیتمرار دعوب انریاسیتد همانرو، گفتمانیابدد از این می

 ای از اخلاق قامل و عدالت اجتماعی استدحاقمیت قانون نیه جلوه(د  ۹۹، ص۲مَکَارمَِ الأَخْلاقَِآ )قافی، ج

ی فرهنگ اسیتد  موزش حقوق ی قئیاییه در عرصیهاس قوهسیازی عدالت نیازمند حئیور فعاز نمر اجتماعی، نهادینه

اندد  سازی وصمیماب، از ابهارهای ایجاد گفتمان عدالتی فر یندهای قئایی، و شفافرسانی دربارهشهروندی، اطلاد

رَ الأنریاءِ امُِرنا أن نُکلِ مَ الن اسَ  رسیییوس اه)ص( بر »وعلیم عامآ و قید داشیییت و می على قدَرِ عُقولِهمِآ فرمود: »ِن ا مَعاشیییِ

این ووصییه، راهرردی در گفتمان77/140/19)ب،ار الأنوار :   سیازی اسیت؛ عدالت باید به زبان مردم و در حد فهم  (د 

  نان بیان شود وا به باور اجتماعی وردیل گرددد



 

 

امیام علی)د( خود نمودر بُعید اخلاقی، گفتمیان عیدالیت بیا فروونی و انصیییاف رهرران وقوییت می ی حیاقم نیهشیییودد 

اش نهد یهودی یافت شیید، بدون اسییتناد به قدرب، به م،کمه رفت و رأی قارییی را  مدار بود؛ هنیامی قه زرهقانون

م، بهر  ورین ابهار ورلیغ عیدالیت اسیییتد پیریرفیتد این رفتیار عملی، ههاران خطریه اثرگیرارور بودد زیرا عیدالیتِ مجیییی 

 از شعاردشود، نه  سازی حقیقی از رفتار  غاز میگفتمان

گوید: »قانون در اسیلام نه  اندد امام خمینی)ره( میفقهای معاصیر امامیه نیه بر ریرورب فرهنیی شیدن قانون و قید قرده

ی نجاب جامعه اسییت؛ باید در جان مردم بنشیییند وا رییمانت اجرا  یک امر اعتراری بشییری، بلکه حقیقتی الهی و مایه

سیازی اسیت؛ قانون زمانی قار مد اسیت قه در ی گفتمانی فلییفه، خلاصیهاین بیان(د ۲۷۴، ص۶یابدآ )صی،یفه امام، ج

 وجدان عمومی، به عدالت الهی وعریر شودد

سیییازی برای وقوییت حیاقمییت قیانون، یعنی پیونید دادن عیدالیت بیا ایمیان و فرهنیگد فقیه امیامییه این در نتیجیه، گفتمیان

گرارد وا با  موزش، وریین و عمل صیالا، عدالت صیالا می  ی قئیاییه، عالمان دین و مردمی قوهم موریت را به عهده

ای قه قانون در فرهنیش وقدین شیییود، دییر م،تاج اجرار نیییییت؛ خود را به ارزش اجتماعی بدس سیییازندد جامعه

 حافظ عدالت خواهد بودد

فقیه امیامییه ثیابیت اسیییت قیه   ، در(۲۵ی »لِیَقُومَ الن یَاسُ بیِالْقیِیییْ ِآ )حیدیید:: بیا اسیییتنیاد بیه  ییهاثباا  زااره راهبردی

ماند قه از  سیییازی باید ارزش حاقمیت قانون را به فرهنگ عمومی وردیل قندآد عدالت ونها زمانی پایدار می»گفتمان

ها نهادینه شیود، و مردم در پروو ایمان به قیی ، خود سیطا نهاد به سیطا وجدان جمعی اروقا یابد؛ یعنی قانون در ذهن

 پاسدار  ن باشندد

 کارایی و مدیریت اقتصادی   سیاست کلی هبرد های ناشی از را. 4

های اروپایی از  ن برای ارزیابی ، قارایی و اقتصاد است قه در دو دهه گرشته بییاری از دادگاهسیاستی اصل  سومین

های مشییوم، از جمله قارایی،  اندد رویکرد مدیریتی مرتنی بر ارزیابی عملکرد با هدفعملکرد خود اسییتفاده قرده

ها معمورس با  یل شیده اسیتد این ارزیابیوری و زمانرندی، به یک بوش قلیدی از ارزیابی قئیا ی ورداثربوشیی، بهره

های حل شیییده و میهان رسیییییدگی به  های ورودی، وعیداد پروندههای قمی نمیر وعیداد پروندهاسیییتفیاده از شیییاخم

اند،  ها با رویکردهای قانونی سینتی در ارزیابی قئیا ی وئیاد داشیتهگیردد باوجود اینکه این روشها صیورب میپرونده

، ۲۰۰۷رویکرد مدیریتی به یک مؤلفه اصیلی در ارزیابی عملکرد قئیا ی وردیل شیده اسیت )قنتینی، اما به ودریج این 

 (د۳ص  



 

 

اقتصییاد در معنای قلاسیییک خود، به مدیریت دقی  منابع موجود اشییاره دارد و اقنون به عنوان یک اصییل در اداره 

  "دِبِرسِیِن"ورهای اروپایی، مانند مدس  های قئیا ی پریرفته شیده اسیتد رویکردهای مدیریتی در بیییاری از قشیسییییتم

ها در فنلاند، به طور موثر منابع را برای بهرود قارایی و اثربوشیی  در مجارسیتان و ووصییم منابع بر اسیاس وزن پرونده

های و مین مالی مرتنی بر خروجی هم نین در هلند، مکانیهم(د ۳، ص  ۲۰۰۷اند )قنتینی، سییییتم قئیا ی مدیریت قرده

بیه بهرود  ای مرتنی بر معییارهیایی نمیر وعیداد پرونیدهب بودجیهو میراقرا هیا بیه منمور ووصییییم منیابع، بیه طور مؤثری 

 قارقرد سییتم قئا ی قمک قرده استد

های قئیا ی را به سیمت  های قئیا ی سینتی دارد، ووانییته اسیت سییییتمهایی قه با سییییتماین رویکرد، با وجود چالش 

هیای قمی در  وری  میار و دادهوه بر این، اسیییتفیاده از فنیاوری اطلاعیاب برای جمعقیارایی بیشیییتر هیداییت قنیدد علا

قند )قنتینی گیری هییتند، حمایت میهای مدیریتی قه به راحتی قابل اندازهطور مؤثر از ارزشها، بهمدیریت پرونده

 (د۸، ص ۲۰۱۰و قارناوالی، 

 مین قند به این صورب خواهند بود: و براین اساس راهررد هایی قه میتوان این سیاست را وا 
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ی »ال،اقم ولی  من ر ولی  در فقه امامیه، استقلاس مالی قوه قئاییه بوشی از استقلاس نهادی  ن است و ریشه در قاعده

لهآ داردد قاریی به عنوان نایا امام و ولی شیرعی در اجرای حدود و احقاق حقوق، نراید در و مین معیشیت و امکاناب  

دد امام علی)د( در فرمان به مالک اشیتر به صیراحت فرمود: »بیَیُ ْ لَهُ خود وابییته به قدرب سییاسیی یا اصی،اب نفوذ باشی

ی استقلاس مالی در نمام قئایی اسلام استد قاری این جمله، پایه(د ۵۳الرلاغه، نامه  فِی الْعَطَاءِ مَا یُغْنیِهِ عَنِ الن َاسِآ )نهج

ی فییاد و ومایل به  یران باشید؛ زیرا فقر و نیاز، زمینهنیاز از دیوواند عادرنه حکم دهد قه از نمر اقتصیادی بیزمانی می

 قنددرشوه و نفوذ را فراهم می

بَیْنَکمُْ  در قنیار اسیییتقلاس، فقیه امیامییه بر شیییفیافییت میالی وی قیید ویژه داردد قر ن قریم می »وَلیَا ویَ ْقُلُوا أمَْوَالَکمُْ  فرمیایید: 

دهید قیه اگر امواس این  ییه نشیییان می(د ۱۸۸تیَ ْقُلُوا فَریِقسیا مِنْ أمَْوَاسِ الن یَاسِ بیِالیْإثِمِْآ )بقره:بیِالْریَاطیِلِ وَ ویُدْلُوا بِهیَا ِِلَى الْ،ُک یَامِ لِ

الماس در رودد در فقه امامیه، مصیرف بیتعمومی در اختیار قئیاب و حاقمان بدون شیفافیت باشید، عدالت از میان می

مجاز استد امام صادق)د( فرمود: »ِن العدس میهان    شدهرسصورب حیابدستیاه قئا ونها در صورب ررورب و به

(؛  1696، ح99اه الری وریعه للول  ونصیره رقام  ال،  فلاووالفه فی میهانهآ )وصینیف غررال،کم و دررالکلم، ص

 ماند و وولف از میهان  ن جایه نییتدیعنی عدالت جه با مراقرت و نمارب در امور مالی و اداری استوار نمی



 

 

الماس پاسیویو  قرد و هم  نان را در برابر بیتعلوی، امام علی)د( هم اسیتقلاس مالی قارییان را وئیمین می  یدر سییره

نمود وا نیازمند مردم نراشیید، از اسییراف و  ی حکومت و مین میقه معاش قارییی را از خهانهدانیییتد او در عین  نمی

بئِیَعَفَ ِ الن اسِآ  فرمود: »ِن َ الل ه َقرد و میاسیتفاده شیدیداس نهی میسیوء وعالى فَرَقَ على أ م  ِ العدَسِ أن یُقدَِ روا أنْفیُیَهم 

نمایاند؛ یعنی نه فقر قاری رواست زییتی را می(د این سون امام، ووازن میان استقلاس و ساده209)نهج الرلاغ : الوطر 

 انددو نه رفاه افراطی او، زیرا هر دو مول  عدالت

نویییید: »ینرغی أن می( ۴۴۲، ص۲)ج  المیییالکاندد شییهید ثانی در بعد نیه این قاعده را پریرفتهفقهای امامیه در قرون  

قند قه و مین مالی قاریی باید  یکون القاریی ممو َرس من بیت الماس على وجه الکفای  لیهوس عنه ارحتیاجآد او و قید می

در حد  قفاف باشیید وا اسییتقلاس او در رأی م،فو  بماند، نه در سییط،ی قه موجا ورریر و فیییاد گرددد هم نین در 

این عراراب نشییان  (د  ۲۹، ص۴۰رسییتقلاس المالی للقارییی شییرط  فی نهاه  ال،کمآ )ج مده اسییت قه »ا  جواهرالکلام

 دهد قه استقلاس مالی، نه امتیاز، بلکه رمانت عدالت استدمی

گویی در برابر خدا و مردم اسییتد قر ن قریم دسییتور  از سییوی دییر، شییفافیت مالی در فقه امامیه به معنای پاسییو

  مییتثنی   گوییپاسیو  و حییاب  از—قئیا  منصیا  حتی—هیچ منصیری(د ۲۴م م یَیْتُولُونَآ )صیافاب:دهد: »وَقِفُوهمُْ ِِن َهُمی

رِغْ عَلیَْهمُِ ارْرَرْزَاقَ، فَإِن َ ذَلِکَ قُو ٌَ  لَهمُْ عَلَى قارگهار  به  خود  ینامه  در  نیه(  د)علی  امامد  نییییت ان مالی فرمود: »ثمُ َ أسَییْ

لَهُ همِْ، وَغِنسى  أَنْفیُیییِ لاحَِ  تصِیییْ ثَلَمُوا أمَیَانَتیَکآ  اسیییْ أوَْ  ِِنْ خیَالَفُوا أمَْرَکَ  عَلیَْهمِْ  أیَیْدیِهمِْ، وَحجُ یَ    میَا وَ،یْتَ  عَنْ وَنیَاوسُِ  مْ 

قارند و هم اهل مشیورب، وا از  یعنی امواس عمومی باید در اختیار قییانی باشید قه هم درسیت(د  ۵۳الرلاغه، نامه  )نهج

 خیانت و فیاد جلوگیری شودد

قندد ولی فقیه، به عنوان ی، فقه امامیه اسیتقلاس مالی قوه قئیاییه را از باب »وریت در حییرهآ ووجیه میدر سیطا نهاد

 نکه این ووصییم در ی دسیتیاه قئیا ووصییم دهد، بینایا امام، اختیار دارد بوشیی از امواس عمومی را برای اداره

رسیی شیفاف و گهارش مالی یه موظف اسیت حییابگرو و یید سیایر قوا یا اصی،اب قدرب باشیدد در مقابل، قوه قئیای

ی اسییتقلاس و نمارب، رییامن عدالت مالی در حکمرانی قئییایی  دقی  به ولی امر و مردم ارا ه دهدد این نمام دوگانه

 استد

ی قئیاییه  ی قوهاز منمر اجتماعی، اسیتقلاس مالی و شیفافیت با هم، مانع اصیلی نفوذ سییاسیی در قئیا هییتندد وقتی بودجه

یابدد در حالی قه در نمام علوی، ی مجریه باشیید، خطر فشییار سیییاسییی بر احکام افهایش میقنترس یا نفوذ قوه  و،ت



 

 

الماس عمومی و با نمارب امام حقوق قرد، بلکه از بیتقاریییی نه از مردم و نه از حکومت، مهد مییییتقیم دریافت نمی

 داددماد عمومی را به سلامت دستیاه قئا افهایش میاین سازوقار اعت(د  ۷۲گرفت )نمام قئایی امیرالمؤمنین، صمی

شودد  در فقه اخلاقی امامیه، فقر و وابیتیی مالی قاری گناهی مئاعف ولقی شده است، زیرا سرا فیاد اجتماعی می

دُ أَنْ یَغْلِاَ اَلْقدََرَآ ) اَلْ،یَییَ از این (د ۳۰۷صییف،ه  ,۲الکافی, جلدامام صییادق)د( فرمود: »قَادَ اَلْفَقْرُ أَنْ یَکُونَ قُفْرسا وَ قَادَ 

قند و با روح عدالت منافاب داردد اما در مقابل، رفاه افراطی و  ی رشییوه و ان،راف را فراهم میرو، فقر قئییایی زمینه

شیودد پن عدالت مالی در نمام قئیا، در گرو اسیتقلاس از نفوذ و شیفافیت در فقدان نمارب نیه به فییاد مالی منجر می

 قرد استدههینه

قندد استقلاس  در بعد فلیفی، استقلاس مالی با شفافیت، نوعی ووازن میان »قدرب قئاییآ و »اعتماد اجتماعیآ ایجاد می

 ورد، و شیفافیت بدون اسیتقلاس، موجا وابییتیی و وهلهس در داوری  اسیتفاده را فراهم میی سیوءبدون شیفافیت، زمینه

لاحُ الر َعیِ َ ِ العدَسُآ )غرر ال،کم:  گونه قه امام علیشییودد همانمی (د  5804،  496)د( فرمود: »العدَسُ یصُییلِاُ الرَریِ َ َ، صییَ

 گویی در درون نیاز دارددعدالت در گرو اصلاح درون نهاد قئاست؛ و اصلاح درون، به استقلاس از بیرون و پاسو

اند؛ اسییتقلاس، شییرط  زادی در فقه امامیهدر نتیجه، اسییتقلاس مالی و شییفافیت دو رقن مکمل در حکمرانی قئییایی  

 سازنددقئاوب و شفافیت، رامن پاقی و مشروعیتد هر دو در قنار هم عدالت را پایدار و نمام قئا را قار مد می

بَیْنَکمُْ بیِالْریَاطیِلِ وَویُدْلُوا بِهیَا ِِلَ: بیا اسیییتنیاد بیه  ییهاثباا  زااره راهبردی ى الْ،ُک یَامِ لِتیَ ْقُلُوا فَریِقسا ی »وَلیَا ویَ ْقُلُوا أمَْوَالَکمُْ 

وَعْلَمُونَآ )بقره: وأََنْتمُْ  بیِالیْإثِمِْ  الن یَاسِ  فِی الْعَطیَاءِ میَا یُغْنِییهِ عَنِ الن یَاسِآ (  ۱۸۸مِنْ أمَْوَاسِ  لیَهُ  و فرمیان امیرالمؤمنین)د( »بیَیییُ ْ 

، در فقه امامیه ثابت اسیت قه »اسیتقلاس مالی ی قفایت مالی قارییو اقواس فقهای امامیه درباره( ۵۳الرلاغه، نامه  )نهج

همراه با شیفافیت شیرط قار مدی و عدالت پایدار اسیت و باید در نمام قئیایی اسیلامی قاریی و دسیتیاه قئیایی در 

 فریند،  و مین مالی خود میتقل از سایر نهادها عمل قنند و در اختیار خودشان باشددآ استقلاس بدون شفافیت، فیاد می

ای اسیت قه دهد؛ جمع این دو، همان ووازن مالی عادرنهبدون اسیتقلاس، عدالت را در معرق نفوذ قرار می  و شیفافیت

 قنددعدالت قئایی را در طوس زمان وئمین می

 نتیجه زیری 

در این مقاله، به و،لیل راهرردهای حکمرانی قئا ی اسلامی از دیدگاه فقه امامیه پرداخته شدد این و،لیل در چارچوب 

نمام و و مین حقوق فردی و اجتماعی در جامعه اسلامی  م قاصد شریعت و مقاصد حکمت، مانند اقامه عدس، حفظ 



 

 

نکته اولین  به  صورب گرفته استد  شفافیت  بودد  نمام قئا ی  شفافیت در  اهمیت  پژوهش مطرح شد،  این  ای قه در 

به سییتم قئا ی و جلوگیری از فیاد    عنوان اصلی اساسی در حکمرانی قئا ی اسلام، موجا وقویت اعتماد عمومی

ها و حتی در امور  شودد این اصل نه ونها در فر یندهای دادرسی، بلکه در انتواب قئاب، نمارب بر عملکرد  نمی

 مالی دستیاه قئا ی رروری استد 

ا به عنوان یکی  ز ارقان  دومین اصل حیاوی در حکمرانی قئا ی اسلامی، پاسویویی است قه در فقه امامیه از  ن 

اصلی قئاوب یاد شده استد در این نمام، قاری باید در برابر خداوند و مردم پاسویو باشد و برای اجرای عدالت، 

نمیهیچ پریرفته  بیرونی و سیاسی  نهادهای  از  شده  گونه دخالتی  به شدب و قید  امامیه  فقه  استقلاس قئا ی در  شودد 

قه در چارچوب قانون و شریعت  وصمیماب قئا ی دخالت قند، جه  نوواند در ای قه هیچ نهادی نمیگونهاست، به

 باشدد 

سارری نیه در نمام قئا ی اسلامی به شدب مورد ووجه قرار گرفته استد انتواب  علاوه بر استقلاس قئا ی، اصل شاییته

منصفانه صادر شودد  طور ص،یا و  ها باشد وا احکام قئا ی بههای علمی و اخلاقی  نقئاب باید بر مرنای شاییتیی

 ای داردد شود و در وعیین مقام قئا ی، اهمیت ویژهعنوان یکی از ارقان عدالت ولقی میسارری بهدر فقه امامیه، شاییته

یکی دییر از اصوس اساسی در حکمرانی قئا ی اسلامی، مدیریت قئا ی است قه باید بر اساس عدالت سازمانی و  

اختیاراب صورب گیردد در   نمر  وفویا  و مشارقتی در  به عنوان فر یندی دموقراویک  نمام، مدیریت قئا ی  این 

شود قه در  ن نمارب و مشارقت جمعی در وصمیماب قئا ی نقش اساسی داردد این مدیریت باید مطاب   گرفته می

 قننده عدالت در ومامی سطوح باشدد با اصوس فقه امامیه باشد وا وئمین

یت نیه نقش بیهایی داردد مشروعیت به معنای و سین سییتم قئا ی بر اساس اصوس  در نمام قئا ی اسلامی، مشروع

قندد در فقه امامیه، مشروعیت دستیاه قئا ی نه ونها از  شرعی است قه اعتماد عمومی به دستیاه قئا ی را و مین می

شودد مشروعیت قئا ی از  میطری  برقراری عدالت، بلکه از طری  حفظ قرامت انیانی و احترام به حقوق افراد و مین 

 شودد اعتقاد به اصل »وریت فقیهآ و رابطه ص،یا میان شریعت و قانون حاصل می

سازی عدالت در فرهنگ عمومی نیه از اهمیت باریی  سازی برای وقویت حاقمیت قانون و نهادینهدر این راستا، گفتمان

قاری یا حاقم نییت، بلکه امری مردمی و فرهنیی است؛  ی  برخوردار استد در فقه امامیه، و،ق  عدالت ونها وظیفه

سازی برای نهادینه قردن عدالت باید در سطا فرهنگ عمومی  مردم باید خود حامل عدالت و قانون شوندد گفتمان

 خاطر ایمان به قی  الهی وابع قانون شوندد جامعه اوفاق بیفتد و افراد به



 

 

قئا ی اسلامی، قارایی و اقتصاد است قه در دنیای معاصر، به عنوان  یکی از دییر راهرردهای قلیدی در حکمرانی  

ارزیابی عملکرد دستیاه استقلاس داشته  های قئا ی شناخته میاصلی حیاوی در  باید  شودد مدیریت مالی قوه قئا یه 

وان یک اصل قلیدی  عنباشد وا از نفوذ سیاسی در فر یندهای قئا ی جلوگیری شودد در فقه امامیه، این استقلاس مالی به

 قندد در نمام قئا ی مطرح است قه از فیاد و نفوذ جلوگیری می

م،ور و قار مد در نمام  گیری سییتمی عدالتووان گفت قه پیوند این اصوس با یکدییر موجا شکلدر نهایت، می

یویی، نه ونها در راستای  سارری، و پاسوشودد این سییتم، با حفظ استقلاس قئا ی، شفافیت، شاییتهقئا ی اسلامی می

انجامدد این راهرردها در قنار  قند، بلکه به مشروعیت و قار مدی سییتم قئا ی نیه میعدالت اجتماعی حرقت می

 قنندد هم به ایجاد حکمرانی قئا ی اسلامی پایدار و مطلوب قمک می

وواند الیویی بومی و عملیاوی برای حکمرانی  گیری از اصوس بنیادین خود، میاین پژوهش نشان داد قه فقه امامیه با بهره

زمان با وطری  با الهاماب مدیریتی و حکمرانی مدرن، وفادار به اصوس  قئا ی اسلامی در عصر معاصر ارا ه دهد قه هم

 شریعت باشدد 
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 .مرانی عدالت اداری در فقه اسلامید وهران: انتشاراب سمت(د ۱۳۹۹بهرامی، سید احمدد )

 .قم: پژوهشیاه فقه نمام .شرح فقهی بر مرانی قئا در اسلام .(۱۳۹۴) .جهیری، جعفر

 .وهران: گنج دانش  .ورمینولوژی حقوق .(۱۳۹۷) .جعفری لنیرودی، م،مدجعفر



 

 

الریت)د( قم: مؤسیییه  س(د  ۱۸)جلد   وسیا ل الشییعه ِلی و،صییل مییا ل الشیریعه .ق(۱۴۱۴عاملی، م،مد بن حییند )حر  

 .لإحیاء التراث

قم:  (د ۴)جلد   شییرا ع الإسییلام فی میییا ل ال،لاس و ال،رام .ق(۱۴۱۰الدین جعفر بن حییین )م،ق  حلی(د )حلی، نجم

 .مکتر  الإمام الصادق)د(

 .قم: مؤسیه ونمیم و نشر  ثار امام خمینی)ره((د ۱)جلد   و،ریر الوسیله .(۱۳۶۳) .اهخمینی، روح

 .قم: دارالههراء .مرانی وکمل  المنهاج .ق(۱۴۱۰خویی، سید ابوالقاسمد )

 .اصییل شییفافیت قانون در حقوق ایران و وطری  با رویه اروپایی(د ۱۳۹۷زادگان، م،مدد )رهدارپور، سییمیه، و موذن
 .وهران: دانشیاه وهران .۲۲۰–۱۹۳، (۸۱)۲۳، حقوق عمومیفصلنامه مطالعاب  

الریت)د( قم: مؤسیییییه  س(د ۲)جلد   المیییالک فی شییرح الشییرا ع .ق(۱۴۱۰الدین بن علی عاملی )شییهید ثانی(د )زین

 .لإحیاء التراث

 .المروئوی قم: مکتر    .)الرسا ل(  راهررد هایفرا د ال .ق(۱۴۰۹شیو انصاری، مروئی بن م،مدامیند )

 .وهران: دارالمعرف  .مجمع الریان فی وفییر القر ن .ق(۱۴۱۲طررسی، فئل بن حیند )

 .قم: دارالکتا الإسلامی  .النهای  فی مجرد الفقه والفتاوی .ق(۱۴۱۷طوسی، م،مد بن حین )شیو طوسی(د )

 .قم: دفتر انتشاراب اسلامید  (۱۹–۱۸)جلد   وفییر المیهان فی وفییر القر ن .ق(۱۳۷۴طراطرایی، سید م،مدحییند )

–۱۰۷،  (۱)۸،  فصیلنامه فقه و اجتهاد .سیازوقارهای و مین امنیت قئیایی در نمام سییاسیی اسیلام(د ۱۴۰۲فت،ی، حیییند )
 .قم: پژوهشیاه فقه نمام .۱۳۲

 موزشیی  قم: انتشیاراب مؤسیییه   .نمام قئیایی اسیلام: مرانی فقهی و قارقردهای اجتماعی .(۱۴۰۲) .فصیی،ی، حیین

 .امام صادق)د(

 .وهران: دارالکتا الإسلامی (د  ۸–۱)جلدهای   الکافی .ق(۱۴۰۷قلینی، م،مد بن یعقوبد )

 .قم: دارالمعرف  .جامع المقاصد فی شرح القواعد .ق(۱۴۱۰قرقی، علی بن حیین )م،ق  قرقی(د )



 

 

( قم: دار ِحییاء (د  ۱۱۰–۱)جلیدهیای    الأطهیارب،یارالأنوار الجیامعی  لیدرر أخریار الأ می    .ق(۱۴۰۳مجلییییی، م،میدبیاقرد 

 .التراث العربی

قم: مؤسیه  موزشی و پژوهشی امام   .فقه قئا و سیاست قئایی در اندیشه امام علی)د( .(۱۴۰۰) .م،مدی، غلامررا

 .خمینی)ره(

 .وهران: انتشاراب صدرا(د ۲)جلد  عدس الهی .(۱۳۷۴) .مطهری، مروئی

قم: دارالکتا (د  ۴۱–۴۰)جلد   جواهر الکلام فی شیرح شیرا ع الإسیلام .وا(ینجفی، م،مدحیین )صیاحا جواهر(د )ب 

 .الإسلامی 

 .اه المرعشی النجفیقم: مکتر   یت .عوا د الأیام فی بیان قواعد الأحکام .ق(۱۴۰۸نراقی، احمدد )

 .قم: پژوهشکده علوم اسلامی و انیانی(د ۱۴۰۲نمام قئایی امیرالمؤمنین علی)د(د )

 .قم: دارالهجرٌ .هاالرلاغه: خطا، رسا ل و حکمتنهج .ق(۱۴۰۶الرلاغه، سید رری بن حیین موسوید )نهج

 .قم: دانشیاه باقرالعلوم)د( .فقه حکمرانی و عدالت قئایی .(۱۴۰۱) .پناه، علیرراهدایت

 .حوزوی  هایقم: مرقه پژوهش  .و،لیل فقهی استقلاس قاری در فقه امامیه .(۱۴۰۰) .یوسفیان، حین
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